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Sazetak

U c¢lanku se proraduju stavovi o astrologiji i medicini dvojice renesansnih filozofa,
koji su ujedno bili i lijecnici te zagovornici astrologije — Ficina i Grisogona. No u
tekstu se ne radi o proradbi eventualnih utjecaja i medusobnih veza izmedu dvojice
filozofa. Ovdje ih se proraduje prije svega kao predstavnike razli¢itih nacina pri-
mjene astrologije u medicini.

Nakon §to je ukratko proraden odnos izmedu astrologije i medicine kroz povijest, u teks-
tu su sazeto izloZeni stavovi dvojice filozofa vezani uz ulogu astrologije u medicini.
Primjer dvojice renesansnih filozofa — lije¢nika upozorava na to da su, kad se govo-
ri o prisutnosti astrologije u sustavu tumacenja svijeta nekog renesansnog filozofa,
neophodna precizna odredenja onoga o ¢emu se pritom radi.

U tekstu je pokazano da se razlike u primjeni astrologije medu njima ne mogu svesti
na puku konstataciju kako Ficino u propisivanju terapije poseze za magijskim sred-
stvima, a Grisogono ne. Upravo u nac¢inu na koji astrologija funkcionira u njihovoj
koncepciji medicine pokazuje se da se ovdje radi o neCem mnogo znacajnijem — pri-
je svega o posve razli¢itom pristupu bolesti i lijecenju, koji je uvjetovan razlicitim
svjetonazorima. Bez obzira na to $to obojica mislilaca u svojim djelima i kao lijec-
nici posezu za astrologijom, znatna je razlika u njihovu odredenju uloge astrologije
u medicini. Pritom dolazi do izrazaja to koliko se oni razlikuju kao filozofi. Ta
razlika upucuje na to da je lijecnicka praksa svagda bila i jest funkcija odredenog
tumacenja svijeta, ma koliko to (ne)osvijesteno bilo od onih koji se medicinom ba-
ve. Napokon iz svega recenog proizlazi da pristupi bolesti i zdravlju $to ih zastupaju
Ficino i Grisogono predstavljaju ujedno i za nas danasnje aktualne opcije.

Kljucne rijeci: astrologijska medicina, renesansa, Marsilio Ficino, Federik Grisogono

* Tekst je ponesto promijenjeno izlaganje odrzano na znanstvenom skupu »17. Dani
Frane Petri¢a« pod naslovom Ficino i Grisogono o nebeskim utjecajima u okviru stalne teme
»Petri¢ i renesansne filozofske tradicije« odrzanom na Cresu u rujnu 2008. godine.
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»The system of planetary correspondences was
in fact like a language, in that it was understood
and worked only as long as people went on le-
arning it and speaking it!«
D. P. Walker, Spiritual and demonic
Magic from Ficino to Campanella

Izmedu Marsilia Ficina (1433-1499), jednog od najznacajnijih pred-
stavnika renesansnog novoplatonizma, vode »Platonicke akademije« u Fi-
renci, i Federika Grisogona (1472—1538), zadarskog filozofa, lije¢nika,
astrologa i znanstvenika, mnogo je podudarnosti. Obojica su naime bili
filozofi, ali ujedno i lije¢nici. Obojica su pripadala novoplatoni¢koj stru-
ji renesansnog filozofiranja (Grisogono se naime u svom spisu Speculum
astronomicum eksplicitno izjasnjava sljedbenikom Pitagore i Platona). Kao
pristase pitagoreizma pak, u okviru svog interesa za matematiku, obojica su
se bavila i problemima vezanim uz glazbu.

Napokon, i to je ovdje od interesa, obojica su i kao filozofi, ali prije
svega kao lijecnici posezali za astrologijom i cijenili je kao umijec¢e koje
znacajno pomaze covjeku (premda valja naglasiti da se u slucaju Marsilia
Ficina, kad je rije¢ o astrologiji, nije uvijek radilo samo o afirmativnim sta-
vovima).!

Ovdje medutim nije stalo do toga da se istraze eventualni utjecaji i veze
izmedu dvojice filozofa (pri ¢emu je vazno napomenuti kako Grisogono

! Mnogi povjesnicari filozofije dosad su obradili tu temu nedosljednosti M. Ficina ve-
zanu uz poimanje astrologije; tako o tome pise Angela Voss u svom tekstu The Astrology of
Marsilio Ficino: Divination or science, http://cura.free.fr/decem; (ona se u svom tekstu po-
ziva prije svega na pisma koja Ficino upucuje Polizianu te na Ficinov spis Disputatio contra
iudiciorum astrologos, §to ga je 1937. objavio P. O. Kristeller u Supplementum Ficinianum,
L. sv., koji i sam naglaSava dvosmislenost Ficinovih stavova o astrologiji); sli¢no misli i E.
Cassirer u Individuum und Kosmos in der Renaissance, Darmstadt, 1977; H. Baron o tome
pise u Willensfreiheit und Astrologie bei Marsilio Ficino und Pico della Mirandola, u: »Kul-
tur- und Universalgeschichte, Festschrift fuer Walter Goetz«, Leipzig, 1927; o tome vidi
jos: D. P. Walker u: The spiritual and Demonic Magic from Ficino to Campanella, London,
1958; isti u: Ficino and astrology, u: »Marsilio Ficino e il Ritorno di Platone, sv. II, prir.
G. C. Garfagnini, Firenze, 1986, G. Zanier u tekstu La medicina astrologica e la sua teoria:
Marsilio Ficino e i suoi critici contamporanei, Roma, 1977, C. V. Kaske, Ficinos shifting
attitude towards astrology in the De vita coelitus comparanda, the letter to Poliziano, and
the Apologia to the cardinals, u: »Marsilio Ficino e il Ritorno di Platone«, sv. II, prir. G.
C. Garfagnini, Firenze, 1986. U vezi s tim vidi takoder i S. J. Tester, 4 History of Western
Astrology, Suffolk, 1987.
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nigdje u nama poznatim svojim tekstovima ne navodi Ficina, a od novopla-
tonicara spominje tek Porfirija), ve¢ prije svega do toga da se na temelju
uvida u razlike u njihovu odredenju uloge astrologije u medicini prorade
neka klju¢na pitanja vezana uz renesansno poimanje astrologije i medicine.
Radi se, dakle, o podrucju koje se kroz srednji vijek i renesansu oznacava-
lo kao ‘iatromathematica’, tj. primjena astrologije u medicini, medicinska
astrologija ili ‘astrologia medica’ (naziv ‘iatromathematica’ potjece iz gré-
ko-aleksandrijskog doba).

Prije negoli prijedem na usporedbu stavova Ficina i Grisogona, osvrnut
¢u se ukratko na znacajke odnosa astrologije i medicine kroz povijest, to¢-
nije od klasi¢nog razdoblja gr¢ke misli do renesanse.

Uza sve razlike izmedu tih dviju disciplina, koje su zapravo umijeéa
— artes (a medicina je to zapravo sve do 19. stolje¢a, premda se o takvu nje-
zinu odredenju i danas vode Zustre rasprave),? postoje znacajne poveznice.
Obje se discipline temelje na promatranju i iskustvu te ukljucuju teorijski
1 prakti¢ni aspekt. Ako uvazimo tek ¢injenicu da je astrologija prije svega
grana divinacije, dakle proricanja, jasno je da je barem jedan dio medici-
ne, tj. prognostika, dovodiv u vezu s astrologijom. Ako se pak osvrnemo
na povijest medicine i podemo od gr¢ke medicine, vidjet ¢emo da je pre-
ma mnogim izvorima ve¢ od Hipokrata astrologija predstavljala znacajan
dio medicine (i sam Grisogono navodi da Hipokrat poznaje i uvazava neka
astrologijska pravila).?

2 Prema anti¢koj koncepciji u tim se disciplinama ne radi o znanstvenoj spoznaji s
obzirom na to da se bave onim pojedina¢nim; znanost je mogucéa samo o opéem, sigurnom,
nuznom, dok je o pojedinacnom moguce tek nesigurno znanje.

O tome usp. rasprave u knjizi Lindberg, D. C., and Westman R. S., Reappraisals of the
scientific revolution, Cambridge, 1990, napose tekst Garya Hatfielda, Metaphysics and the
new science, str. 93—166, u kojem se posebno tematizira pitanje uloge medicine u znanstve-
noj revoluciji na pragu novovjekovlja. Epistemoloski status medicine jo§ je u 15. stoljecu
problematican s obzirom na to da je ona i prakti¢no umijece i teorija. O tome vidi: Katharine
Park, Medical epistemology, practice, and the literature of healing springs, u: »Natural par-
ticulars. Nature and the Disciplines in renaissance Europe«, ed. A. Grafton and N. Siraisi,
Cambridge (Massachusetts)-London, 1999.

O gr¢koj medicini 1 filozofiji vidi: Maja Hudoletnjak Grgi¢, Medicina i metoda, Kru-
zak, Zagreb, 2007.

Prema vecini izvjeSc¢a Greima astrologiju donosi Kaldejac Berossus u 3. st. pr. Kr., koji
je osnovao astrolosku skolu na Kosu, gdje je djelovala i Hipokratova medicinska $kola.

3 Grisogono svjedoti o tome da je astrologija poznata u Hipokratovoj $koli u svom
djelu De modo collegiandi, pronosticandi ac curandi febres...Venetiis, 1528/ Rasprave o

_
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Za citavu povijest zapadnjacke medicine odredbena su dva temeljna
pristupa zdravlju odnosno bolesti, raspoznatljiva ve¢ u grckoj medicini, a
vezana uz jedno od bitnih pitanja medicine (pitanje, naime, o samom temelju
medicine): onaj koji drzi da se medicina kao umijece temelji na iskustvu,
koji se koncentrira na simptome bolesti i njeno izlje¢enje, odbacujuci svako
teoretiziranje (pa ¢ak i humoralnu teoriju) o uzrocima bolesti te onaj drugi
koji uzroke bolesti, a onda i covjeka uopcée promatra i tumaci iz jednog
Sireg, metafizickog i kozmologijskog konteksta, §to od najranijih vremena
Cesto ukljucuje i astrologiju. Ta ¢e dva temeljna usmjerenja ostati odredbe-
na za Citavu povijest zapadnjacke medicine. Ve¢ u helenistickoj medicini,
s obzirom na navedena dva pristupa, postoji razlikovanje izmedu lijecnika
empiri¢ara i lijecnika racionalista. | u srednjem vijeku razlikovat ¢e se
»empyrici«, prakticari usmjereni primarno na lijecenje bolesti, koji su ug-
lavnom bez akademskog obrazovanja i u lijeCenju se oslanjaju primarno na
iskustvo, te teoreticari, »physici«, koji studiraju medicinu na sveucilistima
zajedno s prirodnom filozofijom i kojima je cilj na temelju uocenih temeljnih
principa prirode djelovati preventivno uputama o zdravom nacinu zivljenja,
a koji se sastoji primarno u uskladivanju s kozmickim pocelima. »Physici«
drze da se zdravlje, Sto prema grckoj koncepciji ukljucuje zdravlje tijela
i zdravlje duha, temelji na prirodnoj ravnotezi; pretpostavka mu je Zivot
u skladu s prirodom. Duznost je lijecnika »physicusa« bila primarno da
savjetuje o tome kako ravnotezu (gr¢. kpaoig; ravnoteza svojstava toplog,
vlaznog, suhog i hladnog, §to proizlazi iz mjeSavine elemenata u ljudskom
tijelu) uspostaviti i odrzati. To je, dakle, bila primarno »dijetetska« me-
dicina.*

nacinu dijagnosticiranja u kolegiju, prognoziranju i lijecenju groznica kao i o ljudskoj sreci
i napokon o morskoj plimi i oseci u: »Rasprave i grada za povijest znanosti«, knj. 6, JAZU,
Zagreb, 1990, na str. 4: »...jer tko bi pametan mogao nijekati da nam Sunce, kada se nalazi
u Pasjoj zvijezdi ne stvara tegobne i sparne dane prema onoj Hipokratovoj: U Psu i prije Psa
primjena lijekova je tegobna« i nesto dalje, na str. 16. istog djela: »Na takva se odnosi Hipo-
kratov prigovor koji veli: neka se svatko cuva lije¢nika koji ne pozna astrologiju, jer zvijezde
mijesaju i mijenjaju Cetiri elementa, mijesaju i Cetiri tjelesna soka, pa su stoga i zvijezde u
svojim aspektima pomijesane«.

4 Pritom je za sve studente medicine bio obvezan studij astrologije; to je bio &etvero-
godisnji tec¢aj u kojem je bila obvezna prorada Euklidovih Elemenata 1 Sacroboscova spisa
De sphaera. Nastavnik astrologije bio je duzan izradivati almanahe za potrebe lijecnika (jed-
na od glavnih obveza bila mu je da »sacini astronomski priru¢nik za medicinsku uporabu«
/»Conficiat tacuinum astronomicum ad medicinae usum«/). O tome vidi: S. J. Tester u: 4
History of Western Astrology, str. 187.



Banié-Pajnié, E., Astrologijska medicina u djelima ..., Prilozi 69-70 (2009), str. 11-35 15

Sto se pak ti¢e uloge astrologije u medicini, ve¢ je A. J. Festugiére’ upo-
zorio na veliku skupinu tekstova tzv. popularnog hermetizma, spisa pripisa-
nih legendarnim Egip¢anima Nehepsu i Petozirisu te Hermesu Trismegistu,
datiranih ve¢ u 3. stoljece pr. Kr., u kojima je ocita veza izmedu astrologije i
medicine. Radi se uglavnom o tekstovima sto proraduju podrucje botanike,
minerologije, ali i medicine i medicinske astrologije. U njima se odredene
ljekovite biljke i minerali, pa onda i dijelovi ljudskog tijela povezuju sa
znakovima zodijaka, s planetima i njihovim medusobnim polozajima itd. U
svim tim astrologijsko-alkemijsko-magijskim traktatima temeljna je pret-
postavka teza o medusobnoj povezanosti svih dijelova kozmosa, teza o dje-
lovanju zakona simpatije i antipatije. Astrologija pritom ima vaznu ulogu u
medicini, ne samo u predvidanju tijeka bolesti, ve¢ i u terapiji. Veza izmedu
astrologije i medicine naglasena je onda napose u Ptolemejevim djelima (2.
st. n. e.), osobito onima u kojima proraduje astrologiju, poput Quadripar-
tituma 1 Centiloguiuma — djela, koje su obilno koristili i lijeCnici, a koje se
javlja jos 1 pod naslovom Kapndg, i koje mu se pripisuje kroz Citav srednji
vijek i renesansu (kasnije se medutim ta atribucija pokazala krivom).

Kako se na Ptolemeja kao autoritet pozivaju i Ficino i Grisogono, na-
vest ¢u u kratkim crtama znacajke njegove proradbe astrologijske medicine,

Lijecnici profesionalci bili su zapravo »doctores« medicine, koji su dakle imali aka-
demski stupanj doktora i kojima je diploma primarno znacila dopustenje da poducavaju
medicinu; lijeCenje pritom nije bilo naglaseno. Oni primarno izu¢avaju @Vo1c, prirodu i zato
se zovu »physici; to objasnjava zasto se medicina studira u okviru studija prirodne filozo-
fije. Temelj obrazovanja »fiziara« ¢ine filozofija, prije svega logika, poznavanje latinskog,
grckog i arapskog, a ne detalji vezani uz lije¢enje odredenih bolesti.

Empiri€ari ne posjeduju znanje iz septem artes liberales 1 koncentrirani su primarno
na lijecenje, spravljanje lijekova itd. Oni ¢e dobiti na znacenju tek u 17. stoljecu kad se od
lije¢nika sve viSe pocinje zahtijevati uc¢inkovitost, a ne teorijsko znanje.

Premda je medicina bila tretirana kao umijece, ipak je bila jedna od prvih disciplina ko-
ja se uz teologiju i pravo studirala na sveucilistima. OpS$irno o tome usp: H. J. Cook, The new
Philosophy and Medicine in Seventeenth-century England, u »Reappraisals of the Scientific
Revolution«, Lindberg, D. C., and Westman R. S., Cambridge, 1990.

O tome se izjasnjava i Grisogono u De modo collegiandi...: »U prirodnim znanosti-
ma nuzno se uzimaju u obzir Cetiri vrste uzroka pomocu kojih se prave definicije i dokazi,
polazedi...od poznatog prema traZenoj i nepoznatoj stvari. U lije¢ni¢kim se pak knjigama,
iako je medicina podredeni dio prirodne znanosti — jer gdje prestaje prirodnjak, tamo pocinje
lije¢nik — osim tvornog uzroka rijetko uzimaju u obzir drugi uzroci, i to naro€ito u praksi.«,
str. 4 (kurziv E. B. P.).

5 Usp. A. J. Festugiére, La révélation d’ Hermés Trismégiste, sv. 1, L astrologie et les
sciences occultes, Paris, 1944.
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kako su izlozene u njegovu djelu De praedicationibus astronomicis cui titu-
lum fecerunt quadripartitum, libri quatuor.

Ptolemej astronomsko proricanje, o kome govori u Quadripartitumu
(a vec iz toga §to u prvom poglavlju govori o astrologiji, jasno je kako on
vidi odnos dviju disciplina — astronomije i astrologije)® dijeli na dva dijela,
koje razlikuje prema stupnju izvjesnosti njihove spoznaje. Prvi je dio onaj
»pomocu kojega promatramo aspekte gibanja Sunca, Mjeseca i zvijezda u
njihovu medusobnu odnosu i odnosu prema Zemlji«, Sto ga izlaze kao astro-
nomiju u svom Almagestu demonstrativnom metodom, a drugi onaj Cija je
spoznaja manje izvjesna jer se tu susreCemo s »nepredvidivo§¢u materijal-
nih svojstava pojedina¢nih stvari«. Upravo po ovom drugom dijelu umijece
proricanja je korisno! Prema Ptolemeju koji nebeska tijela drzi vidljivim
bozanstvima 1 uzrocima zbivanja na Zemlji, sve su mo¢i nebeskih tijela i

6 Upravo je Ptolemej, koji u Quadripartitumu astronomiju i astrologiju razlikuje kao
discipline pretkazivanja, primjerom kako je teSko precizno odrediti granicu izmedu astro-
nomije i astrologije, napose u razdoblju do sredine 17. stoljeca, kad se o te dvije discipline
najéesée govori sinonimno.

Primjer za tvrdnju da je tesko odrediti i kad se uopce u nekog filozofa moze govoriti o
astrologiji jest Herman Dalmatin, koji u svom djelu De essentiis ne prognozira, ne pretka-
zuje dogadaje na Zemlji na temelju polozaja nebeskih tijela, ali zato planetima i znakovima
zodijaka pridaje odredena znadenja povezujuci ih s karakterom pojedinih naroda (Sto se,
nota bene, kroz Citav srednji vijek smatra dijelom judicijalne astrologije); Albert Veliki npr.
u spisu Speculum astronomiae /usp.: Paola Zambelli, The Speculum Astronomiae and its
Enigma; Astrology, Theology and Science in Albertus Magnus and his Contemporeries, Dor-
drecht/Boston/London, 1992./ u astrologiju koja se bavi s »principia iudiciorum« ubraja i onu
koja narav znakova i planeta povezuje s odredenim regijama, gradovima, mjestima, drvecem,
sjemenjem, dijelovima ljudskog tijela, bolestima, a koja ukljucuje i podjelu neba na kuce;
ona ukljucuje i razlikovanje naravi znakova zodijaka i planeta, njihove zlo¢e i dobrohotno-
sti, ali isto tako i izradu horoskopa za pojedinacno. Pritom se radi o tumacdenju karaktera
nebeskih tijela koje je bilo neophodan sastavni dio astrologijskog pretkazivanja. Isto tako i
M. Ficino u svom djelu De vita libri tres, kojim ¢emo se ovdje baviti, ne donosi horoskope.
U njemu nema prognoziranja u striktnom smislu, pa ipak i ovdje je neophodno govori-
ti o astrologiji, buduéi da se planetima, aspektima i znakovima zodijaka pridaje odredeno
znacenje koje imaju za pojave na zemlji i napose za ¢ovjeka. Do poteskoce u razlikovanju
dolazi upravo zbog novovjekovnog insistiranja na razlici izmedu astronomije kao znanosti
i astrologije kao praznovjerja. U staro doba nema takvih problema jer nema toliko izrazene
potrebe razlikovanja.

Mozda je stoga najpreciznija definicija astrologije ona §to je donosi S. J. Tester u: 4
History of Western Astrology, Suffolk, 1987. na str. 11: »Astrology is the interpretation
and prognostication of events on earth, and of men’s characters and dispositions, from the
measurement and plotting of the movements and relative positions of the heavenly bodies,
of the stars and planets. ..«
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svih pojava na nebu vezane isklju¢ivo uz svojstva — toplo i hladno, suho i
vlazno.Tumacenje utjecaja neba na Zemlju on temelji na humoralnoj teo-
riji. Svojstva ujedno odreduju znacaj nebeskih pojava, pa se tako govori o
dobro¢udnim i zlo¢udnim, o muskim i zenskim planetima. O tim znacaji-
ma 1 njihovim kombinacijama, pri ¢emu se promatraju medusobni poloza-
ji planeta, znakova zodijaka itd. ovise sva zbivanja na Zemlji, prije svega
klimatska, ali onda i ratovi, bolesti, pa i dusevna stanja. O njima ovise i
svojstva ljudskih rasa i naroda i njihovi medusobni odnosi. Na toj teoriji
pociva i Citava genethlialogia, proricanje onog pojedinacnog, koju Ptoleme;j
proraduje u trecoj i Cetvrtoj knjizi svoga djela Quadripartitum. Nadovezu-
juéi na cjelokupnu helenisticku, ali 1 raniju babilonsko-egipatsku tradiciju,
Ptoleme;j te znacaje povezuje s mineralnim, biljnim, zivotinjskim i ljudskim
svijetom. Medu dijelovima tih svjetova vladaju odnosi simpatije i antipatije
koji se moraju uvazavati i u medicini.

Krsc¢anski srednji vijek upoznat ¢e se s Ptolemejevim djelima preko
arapskih filozofa. Valja napomenuti kako ¢e astrologijsko-medicinska lite-
ratura helenistiCkog razdoblja i doba Carstva u renesansi ponovno pobuditi
znatan interes lijecnika i astrologa.

Interes za astrologiju, a onda i za istrazivanje uloge astrologije u medi-
cini narocito je porastao s jacanjem utjecaja arapskih mislilaca na Zapadu.
Upravo oni su zasluzni, izmedu ostalog, i za to §to je Aristotelova prirodna
filozofija »uvedena« na Zapad i to prije svega kroz astrologijske spise.’

Tu treba prije svih ostalih arapskih autora spomenuti Abumashara iz 9.

st. Ciji je najznacajniji spis kao Introductorium in astronomiam s arapskog

7 Usp. N. Siraisi u: Medieval and Early Modern Medicine, An Introduction to Knowled-
ge and Practice, Chicago and London, 1990.

Tezu da su arapski mislioci uvedeni na Zapad preko astrologijskih spisa iznosi i pisac
jedne od najznacajnijih povijesti astrologije S. J. Tester u spomenutom djelu A4 History of
Western Astrology.

Pritom su znacajnu ulogu odigrale prije svega toledska i salernska prevodilacka (i me-
dicinska) $kola; Salerno je naime u 9. st. jedan od najjac¢ih medicinskih centara u Europi.
S prijevodima arapskih lijecnika na Zapadu zapocinje vladavina »arabiziranog galenizma«
(usp. L. Glesinger, Povijest medicine, Zagreb, 1987).

Sli¢no vrijedi i za posredovanje Aristotelove prirodne filozofije Zapadu. Primjer po-
sredovanja Aristotelove prirodne filozofije kroz astrologijske spise jest i Herman Dalmatin,
koji medu prvima poseze upravo za Aristotelovom filozofijom kao utemeljenjem specificnog
astrologijskog sustava prisutnog u njegovoj filozofiji, o c¢emu svjedoci njegovo djelo De
essentiis.
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na latinski preveo Herman Dalmatin, Halyja iz 11. st. koji je komentirao
Ptolemejeva djela (na njega ¢e se pozivati i Grisogono) te Ibn Esru, pozna-
tijeg pod imenom Abenezra (11/12. st), koji je isto tako pisao djela vezana
uz iatromatematiku.

Pritom je napose od 12. stoljeca, a upravo zahvaljujuci arapskim filo-
zofima, Aristotelov stav o ovisnosti svega u nizoj, sublunarnoj regiji o zbi-
vanjima u supralunarnoj regiji iz knjige Meteorologica vazio kao neupitni
temelj prirodne filozofije i kozmologije, ali i medicine povezane s astrolo-
gijom.®

Na tom se Aristotelovu stavu temelji onda i tzv. »racionalna, znanstve-
na«’ medicina, koja u tretiranju bolesti uvazava isklju¢ivo prirodne agense,
a temelj joj predstavlja teorija o Cetiri elementa, Cetiri soka i Cetiri svojstva i
koja bolest definira uglavnom kao poremecaj humoralne ravnoteze. No i ta
medicina koja, ponajprije na Aristotelovu, a potom i na Ptolemejevu tragu,
sve zemaljske pojave dovodi u svezu sa zbivanjima na nebu, najuze je pove-
zana s astrologijskim tumacenjem pojava, koje funkcionira kao razraden
sustav astrologijskih utjecaja, a koje, osim Sto izracunava polozaje nebeskih

8 Grisogono se na primjer pri utemeljenju astrologije u zbirci Rasprave o nacinu di-
Jjagnosticiranja u kolegiju, prognoziranju... u: Rasprave i grada za povijest znanosti, knj.
6, JAZU, Zagreb, 1990. na str. 40. izri¢ito poziva na sljede¢a mjesta iz Aristotela: »Prema
onome §to veli Aristotel u drugoj knjizi O fizickom sluhu, Sunce i ¢ovjek radaju Covjeka. A
u drugoj knjizi O radanju veli da od nagnute kruzne putanje, tj. od zodijaka nastaje svako
radanje i propadanje stvari. U prvoj pak knjizi O meteorima pise da je potrebno da ovaj nizi
svijet bude u dodiru s gornjim prostranstvima da bi se odanle upravljalo svakom moci«.

° »Racionalan, kad je rije¢ o medicini starijih razdoblja, moZe imati razli¢ita znade-
nja: tako ¢e u Hipokratovoj medicini (npr. spis O staroj medicini) kvalifikativ »racionalan«
biti povezan s oslanjanjem na teoriju nastanka bolesti i odredenja uzroka bolesti; za razliku
od empirijske medicine koja se oslanja isklju¢ivo na iskustvo, ona medicina koja se poziva na
razum uvazava vanjske faktore pri tumacenju bolesti i postavlja teorije o uzrocima bolesti
oslanjajuci se vrlo ¢esto na neka filozofijska ucenja, pri cemu se pri uspostavljanju razlike
radi samo o tome da je u prvom slucaju akcent na iskustvu (Sto naravno ne znaci da je ta
medicina i-racionalna). O tome usp. Maja Hudoletnjak Grgi¢, Medicina i metoda, Zagreb,
2007. U drugom, opcenitijem znacenju, »racionalan« bi se u sintagmi »racionalna medici-
na, $to je rabe mnoge povijesti medicine i ve¢ina povjesnicara medicine, rabio kao oznaka
za medicinu koja u tumacenju i lijeCenju bolesti ne poseze za nadnaravnim, bilo religijskim
bilo magijskim elementima, ve¢ se osvrce isklju¢ivo na prirodne uzroke i prirodne lijekove.
U tom bi znacenju onda i medicina hipokratske Skole bila racionalna. Tako se npr., kad se
govori o »racionalnom lijecenju« u tradiciji Galenove Skole misli na to da se ono temelji is-
kljucivo na ucenju o Cetiri elementa i ¢etiri kvalitete, pri cemu se lije¢enje sastoji u djelovanju
suprotnim kvalitetama.
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tijela (¢ime se bavi astronomija kao dio kvadrivija, dakle kao primijenjena
matematika), na temelju znafenja $to se tradicionalno pridaje planetima,
aspektima, znakovima zodijaka, ku¢ama, predvida buduc¢e dogadaje na
Zemlji (¢ime se zapravo i bavi astrologija). Premda mnogi autori ve¢ u ra-
nom srednjem vijeku (npr. Izidor Seviljski u svojim Etimologijama) pokusa-
vaju u okviru toga astronomskog/astrologijskog tumacenja razlikovati dvije
struje, od kojih bi jedna predstavljala tzv. »praznovjernu« astrologiju, ve-
zanu uglavnom uz izradu horoskopa za ono kontingentno, dok bi druga bila
»znanstvena astrologija«, koju neki oznacavaju i kao naravnu astrologiju,
ipak je sve do 17. stoljeca teSko odrediti kriterije po kojima bi se striktno
razlikovale »znanstvena« i »praznovjerna« astrologija.'® Naravna je astro-
logija uglavnom povezana s meteorologijom, alkemijom i medicinom, $to

10 Prema S. J. Testeru, autoru najpoznatije povijesti astrologije, naravna astrologija
bila bi ona »koja svoj temelj ima u Aristotelovoj prirodnoj filozofiji« (usp. njegovo navedeno
djelo, str. 183). No time zapravo nije mnogo rec¢eno jer su se na gore naveden Aristotelov stav

Ponekad je uistinu teSko odrediti $to bi bila naravna astrologija, a §to bi predstavljalo
njenu suprotnost, bas kao $to je teSko odrediti razliku izmedu praznovjerne i znanstvene
astrologije. Pritom valja imati na umu da je, kad se govori o »naravnom« i »znanstvenom«
odnosno »praznovjernom« u vezi s astrologijom, neophodno svagda uvazavati razliku izme-
du novovjekovnog i srednjovjekovnog odnosno renesansnog poimanja »naravnog« i »znan-
stvenog« (mi bismo, naime, danas te§ko i onu prvu granu astrologije smatrali »naravnome).
Sve te distinkcije u nase vrijeme gube na znacenju s obzirom na to da se astrologija uopce
drzi za praznovjerje.

Naravna astrologija moze se prije svega razlikovati od one §to biva (nadnaravnom)
intervencijom demona (to je ona »nedopustena« astrologija §to je npr. osuduju Albert Veliki,
M. Ficino i vecina kr§¢anski nastrojenih srednjovjekovnih i renesansnih mislilaca). Ipak pri
uporabi tih odredenja neophodan je oprez jer se ona razlikuju od autora do autora i primje-
njuju se na razlicite stvari. Tako ¢e npr. Izidor iz Sevilje razlikovati »fizicku« astrologiju
(zapravo astronomiju), koja proucava polozaje nebeskih tijela od one »praznovjerne« $to se
bavi predvidanjem prema zvijezdama kojom se bave »mathematici«. On dakle astrologiju
kao predvidanje drzi praznovjerjem.

Uz ovaj kvalifikativ naravna vezano je medutim jedno vrlo znacajno pitanje. To, kako
¢e se odrediti naravna astrologija ovisi naime o tome $to se smatra izvorom utjecaja na ze-
maljske pojave. S obzirom na to da se zvijezde smatraju bozanskim zivim bi¢ima, pitanje je
djeluju li one kao tijela, svojim toplinom i svjetlo§¢u, odnosno zrakama, dakle kao naravni
ili pak kao nadnaravni uzroci ($to bi se odnosilo na inteligencije koje pokrecu tijela, ali i de-
mone pripadne pojedinim planetima, izjednacene, npr. u Ficina, s kr§¢anskom hijerarhijom
andela; o tome vidi D.P. Walker, u: Spiritual and demonic magic from Ficino to Campanella,
London, 1958). Isto se tako, u vezi s tim, postavlja pitanje u¢inkovitosti tzv. aspekata, dakle
zamiSljenih geometrijskih likova $to ih na nebeskom svodu tvore medusobni polozaji pla-
neta.

_
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su prema vecini srednjovjekovnih mislilaca tri »legitimna« oblika primjene
astrologije.

U svakom slucaju nadgradnja onog Aristotelova stava sadrzi beskraj-
ne varijacije s ¢itavom lepezom specificnih problema vezanih uz posebna
podrucja (od kojih je jedan i odnos krsc¢anstva spram astrologije), i gotovo
je nemoguce jednoznac¢no odrediti gdje bi pritom prestajao »znanstveni«, a
gdje bi zapocinjao »neznanstveni« dio ove discipline kvadrivija, kojoj je ve¢
i sam naziv dvoznacan.

No mnogi pobornici astrologije pri argumentiranu utemeljenju ovog
umijeca pozivali su se i u prvi plan isticali primarno teoriju kozmicke sim-
patije, odnosno korespondencije makrokozmosa i mikrokozmosa, koja
se ve¢ u stoika povezuje s astrologijom. Prema toj teoriji, koja naglasava
jedinstvo kozmosa, na temelju poznavanja jednog dijela svemira moguce je
spoznati, ali onda i djelovati na druge dijelove, i upravo taj nauk posluzit ¢e
kao pretpostavka za specifi¢nu, magijsku praksu, $to ¢e svoju primjenu naci
i u medicini. Tu ¢e koncepciju preuzeti i ve¢ina novoplatonickih filozofa
(prije svega Porfirije, Jamblih i Proklo),!" a zahvaljujuéi poznavanju njiho-
vih djela preuzima je i Ficino.

1z svega izlozenog proizlazi da se moze govoriti o dva temeljna smjera
u primjeni astrologije u medicini. Dok se po predstavnicima upravo spome-
nutog smjera $to se nadovezuje na stoike nebeska tijela razumijevaju vise

N. Siraisi u djelu Medieval and Early Modern Medicine, An Introduction to Knowledge
and Practice naglasava kako su kroz €itav srednji vijek i renesansu razli¢iti oblici medicinske
astrologije smatrani posve racionalnima i s religijskog i sa znanstvenog stajaliSta, pri cemu
se ovo »racionalno« naglaSava u kontrastu spram magijskih postupaka, kojima se pokusa-
va manipulirati nebeskim ili okultnim silama i koje zidovski 1 kr$¢anski religijski autoriteti
smatraju praznovjerjem. Svakako, kroz ¢itav srednji vijek i renesansu astrologija koja je
sluzila kao pretpostavka za magijske operacije, izradu slika, prstenova, talismana svake vrste
smatrala se »nedopustenom« i ypraznovjernome.

U vezi s tim distinkcijama ostaju otvorena mnoga pitanja. Tako se, izmedu ostalog,
postavlja i pitanje pod koju bi kategoriju potpadalo uvjerenje o tajanstvenom, okultnom dje-
lovanju neba. Prema astrolozima naime, a to vrijedi i za Ficina i za Grisogona, postoje oCiti
utjecaji zvijezda poput plime i oseke mora vezani uz MjesecCev utjecaj na primjer, ali i oni
nevidljivi, za koje objasnjenja nema, a iskustvo ih potvrduje (oni se najc¢esc¢e tumace kao
okultni utjecaji, i njima se »objasnjavaju« tzv. qualitates occultae, neobjasnjiva svojstva ka-
menja u utrobi Zemlje, ljekovita svojstva biljaka, djelovanje magneta itd.).

I Prema A. J. Festugiéreu »Od helenisti¢kih vremena sve do renesanse ovo udenje o
jedinstvu svemira i djelovanju simpatije i antipatije, koje povezuje sve njegove ¢lanove ima
znacenje dogme«. Usp. La révélation d’Hermes Trismégiste, Paris, 1954, sv. 1, 90.
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kao znaci, kao slova kozmicke abecede, s naglaskom na korespondenciji
zbivanja i pojava u sublunarnoj i supralunarnoj regiji, prema predstavnicima
drugog smjera naglasak je izri¢ito na astrologijskoj uzro¢nosti zemaljskih
pojava. Dok je u prvom slucaju rije¢ o silazno-uzlaznom djelovanju, u dru-
gom se govori izriCito o kauzalnom odnosu, dakle o djelovanju silaznog
usmjerenja.

U svakom slu¢aju, barem u okviru jedne struje u medicini (a kako je
gore pokazano, pritom se radi upravo o medicini predavanoj na sveucilisti-
ma, premda se Cini da je dijagnosticiranje i prognoziranje tijeka bolesti na
temelju astrologijskih izracuna bilo uobicajeno i medu lijeCnicima empiri-
Carima), polaziSte u razumijevanju bolesti jest pretpostavka o povezanosti
zemaljskih pojava s nebeskima, $to ve¢ u 3. st. pr. Kr. funkcionira kao razra-
den sustav veza izmedu nebeskih tijela, znakova zodijaka i odgovarajucih
dijelova ljudskog tijela, biljaka i kamenja (a $to je najvjerojatnije ucenje
babilonskog podrijetla). To ¢e kao jedan posve racionalno utemeljen su-
stav tumacenja kozmosa funkcionirati u potpunosti ve¢ u helenistiCkom
razdoblju, a svoju punu primjenu naci ¢e u Ptolemeja. To je onda kroz Citav
srednji vijek i renesansu bio temelj astrologijske medicine prihvacene i od
religijskih autoriteta.

Premda je iz svega reCenog neosporna i povijesno utvrdiva veza izmedu
astrologije i medicine, ipak se znatno razlikuju nacini na koje astrologija u
spomenutom razdoblju funkcionira u okviru medicine. Temeljna je nakana
ovog teksta pokazati te razlike na primjeru primjene astrologije u medicini
u Ficina i Grisogona.

Prelazim sad na stavove o astrologiji i medicini dvojice renesansnih
filozofa.

Ti su stavovi uglavnom poznati, pa ¢u ovdje samo ukratko podsjetiti
na osnovne teze dvojice filozofa. U svrhu razumijevanja problema kojim se
ovdje bavim razmatraju se teze izlozene u Ficinovu djelu Liber de vita ili
naprosto De vita, napose u trecoj knjizi De vita coelitus comparanda te u
Grisogonovim djelima Speculum astronomicum i djelu De modo collegian-
di, pronosticandi et curandi febres, necnon de humana felicitate; ac denique
de fluxu et refluxu maris. >

12 Knjiga De vita libri tres M. Ficina objavljena je prvi put u Firenzi 1489. i potom
objavljivana u nekoliko izdanja njegovih »Opera«; navodi u ovom tekstu donijeti su prema
bazelskom izdanju iz 1532. Postoji nekoliko prijevoda toga djela na europske jezike. Vidi i
literaturu u biljesci 1.

_
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Knjigu Liber de vita M. Ficino je objavio 1489. Trec¢u knjigu toga djela
koja ima naslov De vita coelitus comparanda, a koja nas ovdje posebno
zanima i koja je izazvala najviSe kontroverzi, pocinje pisati kao komentar
Plotinovih Eneada, prijevod kojih ¢e objaviti 1492.

U posveti prve knjige naslovljene s De studiosorum sanitate tuenda
posvecene Lorencu Medicejskom Ficino, sveéenik, filozofi lijecnik (o tome
da je Ficino uistinu bio lije¢nik svjedoce izmedu ostalog i naslovi njegovih
djela u kojima redovito stoji: »Marsilii Ficini florentini insignis philosop-
hi platonici medici atque theologi clarissimi opera et quae hactenus extite-
re...«), isti¢e kako se, nakon $to je mnogo ucinio kao lije¢nik duSe, prevo-
dec¢i i komentirajuc¢i Platona (a poznato je da je upravo on »¢itavog« Platona
preveo na latinski), odlucio napisati knjigu o zdravlju, i to o zdravlju ljudi
od pera. U toj prvoj knjizi proraduje on i razloge melankolije u intelektua-
laca te donosi niz savjeta o tome kako je neutralizirati.'3 Pritom ukazuje na
astralnu uvjetovanost zemaljskih prilika te na djelovanje astralnih utjecaja
na Cetiri tjelesna soka i njihova svojstva. Lijekove $to ih preporucuje (a ra-
di se uglavnom o biljnim pripravcima) povezuje sa svojstvima pripisanim
djelovanju anti¢kih bozanstava $to ¢e ih u druge dvije knjige povezati s
astralnim utjecajima.

U drugoj knjizi, De vita producenda, oslanjaju¢i se na humoralnu te-
oriju te na stavove o astralnim utjecajima na zemaljsku regiju, daje upute
za dug zivot, preporucujuci odreden nacin prehrane i uopc¢e odreden nacin
zivota. Te dvije knjige spisa De vita u kojima Ficino uglavnom proraduje
higijensko-dijeteticke pretpostavke zdravlja svjedoce ujedno o tome da on
dobro poznaje svu medicinsku tradiciju, prije svega svu relevantnu medicin-
sku literaturu Sto se dotad koristila.

U pismu pak ispred tre¢e knjige upuc¢enom ugarskom kralju Matiji Kor-
vinu, kojom ¢emo se ovdje posebno baviti, iskazujuéi namjeru s kojom pise
tu knjigu istice kako njome zeli uputiti u to kako svoj zivot uskladiti s ne-
bom (ad vitam sibi coelitus comparandam).

O Ficinu vidi: »Hrestomatija filozofije«, sv. 3 (»Renesansna filozofija«), tekst o M.
Ficinu L. Schiffler.

Dvojezi¢no, latinsko-hrvatsko izdanje Grisogonova djela objavljenog prvi put 1507. u
Veneciji, Speculum astronomicum/Astronomsko zrcalo, objavio je Institut za filozofiju 2007.
godine (ur. M. Girardi-KarSulin i O. Peri¢); Grisogonovo djelo De modo collegiandi. .. obja-
vila je JAZU u nizu »Rasprave i grada za povijest znanosti« 1990. godine.

130 tome vidi u: Klibansky, R., Saxl, E. and F. Panofsky: Saturn and Melancholy,
Studies in the History of Natural Philosophy, Religion and Art, London, 1964.
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Temeljnu pretpostavku tre¢e knjige predstavlja stav o svepovezanosti
dijelova svemira. Prema Ficinu citavo je nebo u nama, Citav je svemir u
nasoj dusi. Kljucni stav na kojem pociva argumentacija u prilog navedene
teze glasi: »Nebeske stvari prisutne su u zemaljskima na zemaljski nacin,
zemaljske u nebeskima na nebeski nac¢in«. ' Temeljni pojam u Ficinovoj ar-
gumentaciji jest du$a, koja je posrednik izmedu tijela i uma, neba i zemlje.
Dusa, prije svega svjetska dusa, povezana je sa svime. Ona sadrzi rationes
seminales, kojih ima onoliko koliko ima ideja u boZzanskom umu. Dusa ih
prenosi u materiju, a vrste u materiji korespondiraju s idejama u bozanskom
umu. Dusa to ¢ini pomocu spiritusa; to je drugi znacajni pojam njegove filo-
zofije. Spiritus — duh ili dah, fini je fluid kojim je dusa povezana s tijelom
i kojim je prozeto sve u svemiru — od nebeskih tijela do kamenja i metala.
To je peta esencija (quinta essentia) koja je nositelj zivota sveukupnosti, po-
veznica (vinculum) izmedu duse i tijela, medij preko kojeg dijelovi svemira
djeluju jedni na druge. Tim duhom/dahom svemir sve rada, i zvijezde i Cetiri
elementa u sublunarnoj regiji.

Bez obzira na to §to je u Ficina naglasak na svepovezanosti dijelova
svemira, pa bi bilo najtocnije, kad se radi o njegovu tumacenju svijeta, go-
voriti o proZimanju viSeg, nebeskog i nizeg, zemaljskog svijeta, ipak on za-
drzava ontologijsko, a onda i vrijednosno rangiranje, isticuc¢i svagda kako su
svi nizi oblici ovisni o nebeskim oblicima. Te oblike u zemaljskom svijetu
proizvodi dusa prema uzorima, idejama u bozanskom umu upravo pomocéu
neba. Pritom se ipak ne radi iskljuc¢ivo o astralnoj uzro¢nosti, ve¢ prije o
korespondencijama u nizem i viSem, nebeskom svijetu. Klju¢ne su naime
kvalitete, svojstva, koja su u nekim stupnjevima ontologijske hijerarhije
prisutna u ve¢oj mjeri negoli u drugim stupnjevima. No bitno je to da su ta

14 5, Confirmatur dictum ille valde Platonicum, hanc mundi machinam ita secum esse
connecta, ut et in terris coelestia sint conditione terrena, et in coelo vicissim terrestria digni-
tate coelesti, et in occulta mundi vita menteque regina mundi, coelestia insint, vitali tamen
intellectualique proprietate simul et excellentia«, Ficino, De vita, (izdanje: Basel, 1532), str.
175.

Taj stav Ficino preuzima od Prokla, to¢nije iz njegova spisa ITept tng ka6’ EALévag
lepotikng TéxvnG (Peri tes hieratikes tehnes), koji je upravo on preveo na latinski kao De
sacrificio et magia. Taj prijevod objavljen je u drugom svesku njegovih Opera omnia. U Pri-
logu donosimo prijevod s grckog spomenutog Proklova teksta, i to ne samo da bi se pokazalo
koliko je Ficino u svojoj knjizi ovisan o Proklovim stavovima, ve¢ i zbog ogromnog znacenja
Sto ga je ovaj Proklov spis imao za renesansnu filozofiju, napose onu koja tematizira pitanje
magijskog djelovanja.
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svojstva prisutna i na najnizem ontologijskom stupnju, i to je upravo ono $to
omoguéuje privladenje povoljnih utjecaja visih, tj. nebeskih regija bi¢a.!?

Kad govori o nebu kao uzroku zbivanja u nizem svijetu, Ficino misli
na fiksne zvijezde, planete, naroCito na Sunce koje je kralj neba, na znakove
zodijaka (koji vladaju odredenim dijelovima tijela) te figure koje opisuju
medusobni polozaj nebeskih tijela. Razli¢ite zvijezde imaju razli¢ite moci
koje u nizi svijet izlijevaju poput zraka (radii). Pritom one djeluju na nizu
regiju i o¢itim 1 skrivenim, okultnim utjecajima. Kroz sve to zapravo djeluje
dusa ili duh svijeta. Za Ficina je bitno to da je na temelju poznavanja odnosa
i veza medu pojavama moguce djelovati na nebesku regiju. Stoga on daje
detaljne upute o tome kako koristiti svojstva planeta pri pripremanju lijeko-
va, upozorava na neophodnost obra¢anja pozornosti na to u kojem su polo-
zaju na nebu planetni utjecaji najefikasniji, na povoljno vrijeme djelovanja,
upucuje kako birati lije¢nika prema povoljnom ili nepovoljnom polozaju
planeta itd. On je uvjeren kako su svi segmeti zZivota, npr. dijelovi dana, di-
jelovi tijela, hrana, ambijent u kojem ¢ovjek boravi, pod utjecajem odnosno
da su povezani s nebeskim pojavama.

Osnovni je cilj ipak na$ duh/dah, dakle spiritus humanus uskladiti
sa spiritus mundanus, sa svjetskim duhom/dahom. Stoga se terapija koju
Ficino preporucuje svodi na upute za privlacenje povoljnih utjecaja preko
duha/daha svijeta. Kako se taj spiritus proteze od najvise inteligibilne regije
sve do najgrublje materije, Covjek zapravo nastoji, uskladujuci se s nebom,

15" Cini mi se da G. Zanier u svom tekstu La medicina astrologica e la sua teoria:
Marsilio Ficino e i suoi critici contamporanei, Roma, 1977. pretjerano naglasava razliku
izmedu dviju koncepcija koje Ficino usvaja u svom djelu De vita, a koje on oznacava kao
»concezione causalistica« i »concezione semiologica«, kao da bi Ficino proturjecio sam sebi,
kad jednom na Plotinovu tragu poseze za nebeskim tijelima kao znacima, dok drugi put go-
vori o uzrocima. Ficino uistinu prihvaca tezu o ovisnosti oblika i mo¢i (virtutes) nizih stvari
o oblicima na nebu. On doista izricito tvrdi kako zemaljske oblike i mo¢i proizvodi dusa
pomocu neba §to sazima u stavu: sve nize stvari sadrzane su u visima ili, prema Proklu, one
stvari koje su posljednje u onima koje su prve. On, dakle, razlikuje posljednje i prve stvari jer
prihvaca hijerarhijsku ljestvicu bi¢a na kojoj je ono inteligibilno ono »§to uistinu jest«, ono
»najvise«. No ono §to je za Ficina znacajno nije pitanje neba — znaka ili neba uzroka, nego
pitanje odnosa viseg i nizeg. Ono na §to Ficino stavlja naglasak jest djelovanje odozgo prema
dolje, ali i moguénost djelovanja odozdo prema gore! Ta mogucnost dvosmjernog odnosa
jest ono do ¢ega je Ficinu stalo i to zbog moguénosti privlacenja »visih«, povoljnih utjecaja.
No to isto tako ne bi bilo moguce kad to vise, nebesko i inteligibilno ne bi bilo na neki nacin
prisutno u nizem, zemaljskom. Tu ono »viSe« dakle nije istaknuto kao uzrok jer je naglasak
na proZimanju viseg i nizeg.
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oko povezivanja s najviSim nivoom tog spiritusa, odnosno najvisim stup-
njem odredene kvalitete, dakle nastoji oko dosezanja svijeta ideja, uzora
— inteligibilnog svijeta.

Ficino pritom dopusta i moguénost izrade slika (agalmata), neke vrsti
talismana s ugraviranim nebeskim obli¢jima za privla¢enje povoljnih nebe-
skih utjecaja, Sto se temelji na uvidu u to kako su »Slike nizih stvari pod-
lozne nebeskim likovima«. U slikama se, naime, pomoc¢u zemaljskih stvari
ostvaruje sli¢nost s uzorom, paradigmom, bozanskom idejom i, §tovise, po-
stize se prisutnost uzora u zemaljskim stvarima, i to zahvaljujuci nebe-
skom posredovanju. On se doduse ograduje od ove prakse, isti¢uéi kako sve
to navodi da bi naprosto informirao, a ne zato §to to podrzava. Ipak ¢e na
jednom mjestu u spisu De vita izri¢ito ustvrditi kako astralni utjecaji pove-
¢avaju moc¢ lijekova, isticu¢i kako je medicina bez naklonosti neba bez-
vrijedna, pa ¢ak i §tetna S$to potvrduju i Hipokrat i Galen, a $to je i on sam
iskusio (»Medicina sine favore coelesti, quod et Hippocrates Galenusque
confitentur et nos experti sumus, saepius est inanis, saepe etiam noxia«).'°

Pretpostavka stava prema kojem je zemaljskim stvarima moguce privla-
¢iti povoljne nebeske utjecaje, dakle pretpostavka magijske prakse, jest teza
o jedinstvenosti Zivota svijeta, pri cemu je naglasena animisticka koncepcija
te prihvacanje teorije korespondencije makrokozmosa i mikrokozmosa. Pri-
tom je u Ficina evidentan i utjecaj srednjovijekovnog spisa Picatrix.!”

Znacajan moment ove novoplatonicke teorije kozmicke svepovezanosti
iz koje proizlazi moguénost magijskog djelovanja jest i teza o lancima, ni-
zovima (cg1pd, series). U jednom nizu, lancu pojava koje sezu od nebeskog
tijela do stvari na Zemlji, prisutna su u svakom ¢lanu lanca sva svojstva
uzora. Svi ¢lanovi lanca pritom ¢ine jedinstvo i predstavljaju stupnjeve iste
paradigmatske kvalitete (npr. solarni lanac ¢ine: na nebeskom nivou sunce,
u zivotinjskom svijetu lav i pijetao, u biljnom suncokret, u mineralnom sun-
¢ev kamen, medu metalima zlato).

16 M. Ficino o §tetnosti »medicine bez astrologije« pise u apologetskom pismu od 15.
rujna 1489. pod naslovom Marsilii Ficini Apologia..., objavljenom u nastavku teksta De vita,
Basel, 1532, str. 238 — 247.

7 Picatrix, Ghayat al-Hakim, arapska kompilacija u Cetiri knjige, najvjerojatnije iz 12.
stolje¢a. Prevedena je na Spanjolski 1256, a prema tom izdanju sacinjen je latinski prijevod
u 15. stoljecu. Izdao ga je Fritz Saxl u: »Studien der Bibliothek Warburg« XII, s prijevodom
s arapskog H. Rittera i M. Plessnera i uvodom H. Rittera, B.G. Teubner / Liepzig / Berlin,
1933.
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Znacajnu ulogu u postizanju zdravlja u Ficina ima imaginacija, tocnije
intencija imaginacije, ¢ija se mo¢ manifestira pri uporabi odredenog lijeka
ili magijske slike. Usto vazna uloga pripada ljubavi i nadi, $to je sve pove-
zano s djelovanjem duha/daha.

Premda Ficino uglavnom prihvaéa postavke medicinskih autoriteta koji
se bave astrologijskom medicinom, ¢esto se pozivajuéi na Ptolemeja i na
Galena, pa tako bez rezervi usvaja tezu o povezanosti dijelova ljudskog tije-
la sa znakovima zodijaka, humoralnu teoriju, teoriju o Cetiri elementa i Cetiri
svojstva, ipak te tradicionalne pretpostavke medicine u njegovoj koncepciji
nemaju dominantnu ulogu. On jedva da spominje u to vrijeme standardne
medicinske terapije poput flebotomije na primjer. Po njemu, primarno je
poznavanje svojstava prirodnih stvari, kojima se mogu privu¢i povoljni ne-
beski utjecaji (pri ¢emu se u krajnjoj liniji radi o privlaéenju nebeskog du-
ha/daha). Tako u lijeCenju klju¢nu ulogu igra spravljanje prasaka, tekuéina,
masti i tableta, inhaliranje mirisnih supstancija, promatranje boja uskladeno
s odgovaraju¢im nebeskim utjecajima itd. No jo§ vece znacenje pridaje on
pokretu (ritualnom i plesnom), te zvuku, i to kako zvuku rijeci tako i zvuku
glazbe. Lije¢nici pomocu lijekova izlazu tijelo, ali i dusu odredenim okult-
nim astralnim svojstvima i zato su — magi! Prirodna je magija, po njemu,
poveznica izmedu astrologije i medicine.

Iz svega recenog je razvidno da je Ficinova astrologija ugradena u
jedno specifi¢no ontologijsko i kozmologijsko tumacenje svijeta, koje je
ujedno i pretpostavka lijecnistva, pri ¢emu se o lijecniStvu govori u jednom
sasvim specificnom zna¢enju. Tu se naime radi primarno o nastojanju da
se ¢ovjek u potpunosti uskladi s kozmosom, Sto se smatra pretpostavkom
postizanja i ocuvanja zdravlja. Ficinu je, kako je vidljivo iz njegova spisa,
temeljni predmet raspravljanja — zdravlje. Polaziste u tom raspravljanju nije
bolest, kojoj se onda traze uzroci i nastoji naci lijek, ve¢ upravo postizanje
i oCuvanje zdravlja. On ne raspravlja o dijagnosticiranju i prac¢enju tijeka
bolesti. On ne izraduje horoskope pacijenata da bi prognozirao tijek bolesti.
Medicinska terapija ne svodi se na propisivanje uporabe medikamenata, ve¢
se sastoji od uputa o odredenom nacinu zivota kojima je pretpostavka po-
znavanje astrologijski uvjetovanih sveza medu pojavama. S obzirom na to
moze se konstatirati kako u ovom njegovu djelu nema judicijalne (prosud-
bene) astrologije, dakle astrologije §to se bavila izradom horoskopa za ono
pojedinac¢no, pa ipak u njemu je astrologija itekako prisutna, Stovise ona je
temelj njegova medicinskog izlaganja.
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Primarni je ¢ovjekov cilj 1 ujedno pretpostavka zdrava zivota, prema
Ficinu, Zivjeti sretno.'® U kraéem spisu Quod necessaria sit ad vitam secu-
ritas et tranquillitas animi, dakle O tome da je za Zivot neophodna sigurnost
i dusevni mir, objavljenom u nastavku spisa De vita porucuje Ficino prija-
teljima: »Prijatelji, Zivite radosni, daleko od svake usko¢e! Zivite radosni!
Stvorila vas je nebeska radost...VaSa ¢e vas nebeska radost ¢uvati! Stoga
svakodnevno Zzivite radosni u sadaSnjosti. Briga u sadasnjosti krade vam
sadasnjost, ali takoder i buduénost...«'” Svi njegovi medicinski savjeti kul-
miniraju u preporuci: »Ne brinite se ni zbog ¢ega!«

Napokon za Ficina je kljuCan stav da je, s obzirom na to da je tijelo
podredeno dusi, vaZnije sluSati Sokrata nego Hipokrata. U Ficinovu je
slu¢aju dakle opravdano govoriti o filozofijskoj medicini, koje je astrologija
bitan segment.

Federik Grisogono polazi od iste pretpostavke kao i Ficino. Premda
drzi neupitnim da su najvisi ljudski cilj duhovna dobra, on je svjestan da
nema sre¢e bez zdravlja. Stoga ¢e o bolesti raspravljati na pocetku, a tek po-
tom bavit ¢e se dugevnom/duhovnom sreéom i ljudskim savrsenstvom. Sto
se tice astrologije, poznat je njegov stav (izlozen u spisu O ljudskoj sreci i
savrSenstvu u gore navedenim Raspravama) po kojem je ova najvisa ljudski
steCena znanost, od koje je znacajnija samo teologija.

Po njemu je uloga astrologije naroCito znacajna upravo u lijecnistvu,
pa on opetovano istice kako nema dobrog lijecnika koji ne poznaje astro-
logiju. PolazisSna mu je teza apsolutna ovisnost svega u sublunarnoj regiji
o zbivanjima u supralunarnoj regiji. Grisogono izricito tvrdi kako »nema
ni¢eg na Zemlji §to virtualno nije bilo prije na nebesima«? te da se »Svi

8 Quod necessaria sit ad vitam securitas et tranquillitas animi, u: De vita, naved.
izdanje, str. 245.

19 Svoj eksplicitni stav o »ars medicorum« te o tome $to im je cilj Ficino iznosi u
jednom svom kracem tekstu Oratio de laudibus medicinae objavljenom u: Marsilii Ficini
Opera, sv. 1, str. 759 -760. (repr. izdanja Basel 1576, objavljen u Parizu 2000). Tu on izri¢ito
kaze kako je osnovna duznost lije¢nika osigurati ljudima ne samo da Zive, ve¢ i da dobro Zive
(vivere et insuper bene vivere)! 1znoseéi u kratkim crtama povijest medicine i navodeci njene
najznacajnije predstavnike u pojedinim razdobljima, Ficino u tom tekstu upozorava na to
kako je svako izljecenje tijela povezano s izljeCenjem duse. Poziva se pritom na »stare« (prije
svega Zoroastra i njegove sljedbenike), koji su svagda isticali kako sve dobro i zlo dolazi
tijelu od duse. Stoga su u starini, isti¢e Ficino (koji pritom brani vlastitu poziciju; i on je,
naime, bio i svecenik i lije¢nik), svecenici bili ujedno lijecnici. Istu tezu o vezi duse i tijela,
odnosno svecenickog i lije¢nickog poziva brani i u svojoj Apologiji u spisu De vita.

20 F. Grisogono, De modo collegiandi..., str. 12.
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(se) budu¢i naravni dogadaji nalaze u svojim nebeskim uzrocima«.?!Taj je
stav onda kljucan i u medicini. »Stoga se sve trpnosti zdravlja i bolesti svode
na nebeska tijela kao na svoja po¢ela«.?? No nisu samo nebeska tijela ta koja
djeluju. Djeluju zapravo svi moguci oblici na nebu, djeluju slike sto ih Cine
zvijezda, a za prognoziranje i izradu horoskopa znacajni su i aspekti, dakle
figure §to ih ¢ine medusobni polozaji nebeskih tijela. Nebeske su konstelacije
te koje uzrokuju rodenje i smrt. Ukratko, nebeska su obli¢ja uzroci zbivanja
na Zemlji. No ta se uzro¢nost odnosi na prirodne dogadaje, a i njihovo je
djelovanje prirodno. Grisogono naglasava: »Svi planeti daju zdravlje i bolest,
zivot i smrt, kao drugotni uzroci koji djeluju prirodno, po odredenju Bozje
providnosti«.?* Osim astralnih uzroka pojava, prema Grisogonu, postoje i oni
tvarni, $to ih Cine elementi, tjelesni sokovi i svojstva. No nadogradujuci na
temeljni, iz Aristotelove filozofije preuzeti stav, on se ipak ne zaustavlja na
prirodnim svojstvima. Zvijezde po njemu, naime, djeluju lumine, motu et
influentia, pri cemu pod influentia misli na djelovanje skrivenim svojstvima
(a primjer su toga djelovanja npr. razli¢ite mo¢i kamenja u utrobi zemlje).

Nebeska tijela drzi i on zivim bi¢ima, od kojih svako ima nesto spe-
cificno; tako je Saturn zavidan, hladan, mracan, prekidac zivota, Mjesec
je nocan 1 vlazan, Sunce je velikodusno, vruce i sjajno te rada itd. (u pri-
pisivanju tih svojstava planetima uglavnom slijedi Ptolemeja i njegov spis
Quadripartitum).

Osim toga Grisogono drzi da na nebu vladaju odnos simpatije i anti-
patije, odnos prijateljstva i neprijateljstva, Sto se onda odrazava na Zemlji.
Tako kaze: »Oni pak utjecaji, ne zato Sto su topli i hladni, ve¢ zato Sto je
doti¢ni utjecaj potekao od takve i takve slike zmije i nebeskog Skorpiona s
planetima koji se nalaze u razli¢itim znakovima, radaju razliCite zZivotinje iz
trulezi i tada ljudska kompleksija mnogo strada te uslijedi i smrt... prema
tome razli¢ite nebeske slike, prijateljske i neprijateljske, proizvode prija-
teljske ili neprijateljske ucinke«.?*

Svakom planetu odgovara neki metal u utrobi Zemlje. Moguce je govo-
riti i o zloéi na nebu ( »I zloca zvijezda stajacica pridolazi znakovima boles-
ti...«?%), u ¢emu se njegov stav bitno razlikuje od Plotinova na primjer.

21 Ibid.

22 QOp.cit., str. 19.

23 Op.cit., str. 12.

24 QOp. cit., str. 40, istaknuto E. B. P.
25 Op. cit., str. 25.
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U njegovu poimanju astrologije oCit je animizam. Tako navodi kako
Sunce, dusa svijeta, »djeluje u utrobi zemlje, kao da je htjelo u pogledu
na plemenitost i nepokvarljivost proizvesti nesto sebi sli¢no (sc. zlato).«
Premda ljudsku volju izuzima iz astrologijskog determinizma, ipak drzi da
zvijezde utjeu na neke posve ljudske stvari kao $to je donosenje suda, osni-
vanje kraljevstava, gradova itd.

Kao terapiju Grisogono preporucuje prije svega uobi¢ajene medicinske
metode, dijetu, flebotomiju itd. Klju¢no je pritom djelovanje (i nebeskih
utjecaja i lijekova, odnosno terapije) prema svojstvima, toplini i suho¢i,
vlaznosti i hladno¢i, u ¢emu uglavnom slijedi Ptolemeja. Valja napose na-
glasiti kako on u lijeCenju preporucuje uglavnom biljne pripravke poznate
u narodnoj medicini, koje ne dovodi u vezu s nebeskim utjecajima. U nje-
ga nema magijskog elementa koji se temelji na astrologijskoj uzro¢nosti,
premda je iz nekih dijelova njegovih tekstova moguce zakljuciti da poznaje
izvore koji se sluze magijom. Pozivajuci se naime u svom djelu Speculum
astronomicum na obicaje starih otaca i svecenika, kako rimskih tako i dru-
gih, Grisogono istice kako su se ovi sluzili raznim sredstvima koja su »sada
zabranjena po naSem zakonu«, a koja su se sva temeljila na poznavanju
zvijezda.

Grisogonu je do astrologije stalo prije svega utoliko S§to ona omogucu-
je znanstveni pristup bolesti time §to omogucéuje spoznaju opéih uzroka
zbivanja u svijetu. Astrologija mu je stoga primarno znanost prognozira-
nja (scientia pronosticandi). No ona ujedno omogucuje povezivanje opéeg,
naime op¢ih pravila uzrokovanja i posebnog, partikularnog, $to se ocituje
u izradi horoskopa za ono pojedinacno. Tako Grisogono povezuje dva gore
spomenuta pristupa zdravlju i bolesti, tj. pristup empiri¢ara i pristup »physi-
cusay, §to je jedna od bitnih znacajki onog smjera renesansne medicine ko-
jega je on predstavnikom, a koji se razlikuje od smjera Sto ga predstavlja
Ficino.

Napokon, o odredenju uloge astrologije u medicini u Ficina i Grisogona
mozemo zakljuciti:

Obojica lijecnika i filozofa barataju istom »radnom hipotezom« — uvje-
renjem da su pojave u podmjesecnoj regiji ovisne o zbivanjima u nebeskoj,
pri ¢emu je neupitno prihvaéena precizno razradena mreza veza izmedu
nebeske i zemaljske regije. Ipak su u njihovu odredenju uloge astrologije
prisutne i znacajne razlike za koje smatramo da su reprezentativne za dva
moguca pristupa astrologijskoj medicini u renesansi.
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Po Ficinu sva se medicina temelji na stavu o proZimanju nebeske i
zemaljske regije. Na tom se stavu temelji mogu¢nost magijske prakse, tj.
mogucénost da se zemaljskim stvarima privuku povoljni nebeski utjecaji
(pritom se u Ficina radi o »naravnoj astrologiji« i »naravnoj magiji« koja
iskljucuje djelovanje ili prizivanje nadnaravnih sila!)

Ficino zdravlje vidi prije svega kao uskladenost s univerzumom. U nje-
ga naglasak nije na lije¢enju bolesti. Za njega je klju¢no poznavanje veza
medu nebeskim i zemaljskim stvarima, to¢nije poznavanje kvaliteta astro-
logijski odredenih. Dakle u njega naglasak nije na astrologiji kao divina-
ciji. Zahvaljujuéi tezi o jedinstvenosti svjetskog spiritusa i svepovezanosti
pojava u univerzumu, u ovom tumacenju svijeta biva dokinuta radikalna
razlika izmedu supralunarne i sublunarne regije.

U Grisogonovoj filozofiji, pa onda i medicini astrologija funkcionira na
posve druk¢iji nac¢in. Njemu je ona potrebna u lije¢nickoj praksi prije svega
za postavljanje dijagnoze i predvidanje tijeka bolesti. Tu je dakle znacajan
upravo njen divinacijski karakter. Odnos nebeske i zemaljske regije vidi on
izri¢ito kao kauzalni odnos. Astrologija za njega predstavlja prije svega teo-
rijsku pretpostavku jednog racionalno izvedenog sustava tumacenja svijeta
i u okviru toga i medicine, koji se svodi na prirodno djelovanje, no pritom
ostaje posve neosvijesteno i nepropitano samo utemeljenje znacenja prida-
nih astrologijski znacajnim pojavama, pa je na pitanje moze li se tu govo-
riti o »racionalnoj medicini«*® tesko jednozna¢no odgovoriti. Svakako, u
Grisogona ostaje sacuvana aristotelovska slika svijeta koja bitno razlikuje
dvije svjetske regije.

Komparacija stavova o astralnim utjecajima dvojice renesansnih filozo-
fa pokazuje koliko je pitanje astrologije i napose primjene astrologije u me-
dicini u renesansi kompleksno te kako su, kad se govori o prisutnosti astro-
logije u sustavu tumacenja svijeta nekog renesansnog filozofa, neophodna
precizna odredenja onoga o ¢emu se pritom radi u doticnog filozofa. To se
onda napose odnosi na uporabu kvalifikativa »racionalan«, »znanstven« i
»praznovjeran« u vezi s astrologijom i medicinom.?”

Kad bismo se tako, komparirajuci stavove Ficina i Grisogona, zaustavi-
li tek na konstataciji kako se sva razlika medu njima svodi na to da jedan u
medicinskoj terapiji posezZe za magijskim sredstvima ¢ija je uporaba astrolo-
gijski utemeljena, a drugi ne, bilo bi to svakako »presturo« i nedostatno.

26 Qp. cit., str. 18; usp. biljeska 8.
27 Usp. biljeske 9.1 10.
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Razlike u nacinu njihove primjene astrologije upuéuju, naime, na nesto
mnogo znacajnije, a to su razlike u svjetonazorima, koje se onda odrazava-
juiukoncepciji medicine. Premda obojica posezu za astrologijom, znatna je
razlika u nacinu na koji odreduju ulogu astrologije u medicini. Pritom dolazi
do izrazaja upravo to koliko se razlikuju njihova tumacenja svijeta. Ta raz-
lika, izmedu ostalog, upucuje onda i na to da je lije¢nicka praksa svagda bila
i jest funkcija odredenog tumacenja svijeta, ma koliko to (ne)osvijesteno
bilo od onih koji se medicinom bave. Napokon iz svega re¢enog proizlazi da
pristupi bolesti i zdravlju sto ih zastupaju Ficino i Grisogono predstavljaju
ujedno i za nas danas$nje aktualne opcije.
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MEDICINA ASTROLOGICA NELLE OPERE DI FILOSOFI
RINASCIMENTALI M. FICINO E F. GRISOGONO

Riassunto

Nellarticolo si studiano i concetti di astrologia e medicina di due filosofi rinasci-
mentali, che erano allo stesso tempo medici e studiosi di astrologia — Ficino e Gri-
sogono (nel caso di M. Ficino si riferisce al terzo libro della sua opera De vita). Pero
nell’articolo non si tratta di studio di eventuali influssi e relazioni tra i due filosofi.
Qui [i si studia prima di tutto come rappresentanti di diversi modi di applicazione
dell’astrologia nell’ambito della medicina.

Dopo che ¢ stato studiato brevemente il rapporto tra astrologia e medicina nel corso
della storia, nell’articolo sono ricapitolate le idee dei due filosofi legate al ruolo
dell’astrologia nel ambito della medicina.

L’esempio dei due filosofi — medici rinascimentali — ammonisce sul fatto che, quan-
do si tratta della presenza dell’astrologia nel sistema dell’interpretazione del mondo
di un filosofo rinascimentale, ¢ necessario precisare cid di cui si sta trattando.

Nel testo ¢ stato dimostrato che le differenze nell’applicazione dell’astrologia tra i
due non si possono ridurre alla pura constatazione che Ficino, nel prescrivere una
terapia, utilizza mezzi magici, e Grisogono invece no. Proprio nel modo in cui fun-
ziona I’astrologia nelle loro idee di medicina, si dimostra che qui si tratta di qualco-
sa di molto piu significativo — prima di tutto di un approccio completamente diverso
alle malattie e alle cure, e poi dell’ idea abbastanza diversa che i due pensatori hanno
del mondo, che alla fine ¢ presupposto della loro idea di medicina.

Nonostante i due pensatori rinascimentali nei loro sistemi filosofici usino 1’astrolo-
gia, ¢ notevole la differenza nel modo in cui determinano il ruolo dell’astrologia in
medicina. Con ci0 viene evidenziato quanto questi due personaggi siano diversi come
filosofi. Questa differenza introduce al fatto che la pratica medica ¢ sempre stata, ¢ lo
¢ ancora, in funzione di una determinata interpretazione del mondo, nonostante il fatto
che cio sia o no riconosciuto da parte di quelli che si occupano di medicina. Infine, da
tutto cio che ¢ stato detto consegue che gli approcci alla salute e alle malattie che so-
stengono Ficino e Grisogono rappresentano delle opzioni attuali anche per noi oggi.

Parole-chiavi: medicina astrologica, Rinascimento, Marsilio Ficino, Federico Gri-
S0gono
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PRILOG
Proklo: O hijeratskom umijeéu kod Grkd

Kao $to zaljubljenici kre¢u¢i od ljepote dostupne osjetilima stizu do
samog jednog pocela svega lijepog i svega umnoga, tako su i stru¢njaci u
svetim stvarima [kre¢uci] od simpatije prisutne u svim vidljivim stvarima,
§to ih povezuje i medusobno i s nevidljivim silama, i spoznavsi da se sve
nalazi u svemu, ustanovili hijeratsku znanost. Zacudili su se, naime, kad su
vidjeli da su stvari koje su posljednje u stvarima koje su prve i stvari koje su
prve u stvarima koje su posljednje, da su zemaljske stvari na nebu na uzroc-
ni i nebeski nacin i nebeske stvari na Zemlji na zemaljski nacin.

Doista, kako to da se suncokret okre¢e prema Suncu, a mjesecokret
prema Mjesecu, svaki od njih u granicama svojih sila pratec¢i svoje svjetsko
svjetlilo? Sve se, naime, u skladu s vlastitim polozajem moli i pjesmom
slavi vode [koji upravljaju] ¢itavim nizom (c€1pd), bilo na duhovni, bilo na
logicki, bilo na fizicki, bilo na osjetilni nacin. Jer suncokret se kre¢e djelo-
vanjem onoga Sto ga otvara, i zaista, kad bi netko mogao cuti zvuk zraka
koji on udara dok se okrece, razaznao bi kroz taj zvuk da on proizvodi svo-
jevrsnu himnu kralju, onakvu kakvu jedna biljka moze proizvesti.

Na Zemlji se, dakle, Sunca i Mjeseci mogu vidjeti na zemaljski nacin, a
na nebu se sve biljke i kamenje i zivotinje koje zive na duhovni na¢in mogu
gledati na nebeski [nacin]. Ve¢ su drevni mudraci, shvativ$i to, povezali
pojedine [zemaljske] stvari s ovom ili onom od stvari koje su na nebu, do-
vodec¢i bozanske sile na ovo smrtno mjesto i privukavsi jednu drugoj prema
slicnosti. Slicnost naime ima sposobnost spajanja stvari jednih s drugima.
Nadalje, ako bi tko prvo zagrijao stijenj pa ga stavio pod svjetlo luci, ne
predaleko od plamena, vidio bi da se stijenj zapalio, premda nije dotakao
plamen, i da zapaljivanje ide odozgo prema dolje. Slijedom toga, zamisli
analogno tu prethodno izazvanu ugrijanost kao onu simpatiju zemaljskih
stvari s nebeskima, primicanje i stavljanje na pravo mjesto kao ono kad
hijeratsko umijece upotrebljava tvar u prikladno vrijeme i na zgodan na-
¢in, prelazenje vatre [zamisli] kao pridolazenje bozanskoga svjetla u ono Sto
moze imati udio u njemu, zapaljenje kao pobozanstvljenjenje smrtnih stvari
i prosvjetljenje materijalnih stvari, koje se pak kreéu prema ostatku koji je
gore, u skladu s njihovim sudjelovanjem u bozanskom sjemenu, poput svje-
tla zapaljenog stijenja.
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I lotos pokazuje djelovanje simpatije — zatvoren je prije pojave Sunce-
vih zraka, a kako se Suncevo svjetlo po¢ne pojavljivati, tako se malo-po-
malo otvara, i kako se svjetlo uzdize, tako se on $iri; kada pak Sunce krene
prema zalazu, on se stane zatvarati. Koja je, dakle, razlika izmedu covjeka
koji dizu¢i 1 spustajuéi Celjust i usne himnom slavi Sunce, i lotosa koji to
radi otvarajuci latice 1 vracajuci ih natrag? Jer to je lotosu umjesto celjusti i
to je njegova prirodna himna. No ¢emu govoriti o biljkama u kojima je jo$
neki trag radalackog zivota? Ta moze se vidjeti i kamenje koje u sebe upija
isijavanja iz svjetlila, kao $to primjerice vidimo kako Suncev kamen svojim
zlacanim zrakama oponaSa Sunceve zrake; nadalje, vidimo i kako kamen
zvan Belovo oko, koji ima izgled sli¢an zjenici oka, iz srediSta svoje zjenice
ispusta bljeStavu svjetlost, pa kazu da ga treba zvati Sunevom zjenicom;
vidimo potom i Mjesecev kamen [selenit] koji u mijenama svojega oblicja i
kretanja prati Mjesec, te Suncomjesecev kamen, koji je kao nekakav odraz
spoja tih svjetlila, jer zrcali njihova spajanja i razdvajanja na nebu.

Prema tome, sve je puno bogova — stvari na Zemlji nebeskih [bogova],
stvari na nebu nadnebeskih [bogova] — i1 svaki niz nastavlja se rastuci sve
do zadnjih ¢lanova; sve ono naime Sto se nalazi u jednome koje je prije
svih stvari, to se pojavljuje u svim stvarima, u kojima su i duse po svome
ustroju poredane svaka oko svojega boga. Tako, primjerice, postoji mnogo
Suncevih zivotinja, kao Sto su lavovi i pijetlovi, koje takoder imaju udjela
u bozanskome, i to u skladu sa svojim polozajem. A u njihovu je slucaju
neobi¢no to §to se ona koja je po snazi i veli¢ini superiornija boji one koja
je po oba ta svojstva inferiornija: kazu naime da lav obi¢no ustukne pred pi-
jetlom. Razlog tomu ne moZze se pronaci na osjetilnoj razini, ve¢ u umskom
promatranju i u razlici izmedu samih uzroka. Doista, nazocnost Suncevih
simbola djelatnija je u pijetlu negoli u lavu. A to [pijetao] jasno pokazuje
svojim zamje¢ivanjem Suncevoga kruznog kretanja i pjevanjem himne tom
svjetlilu kad izlazi i kad se okre¢e prema ostalim sredistima svojih putanja.
Zbog toga se 1 stanoviti Suncevi andeli ukazuju u istim takvim oblicima, a
premda nemaju oblik, pojavljuju se uobli¢eni nama koji smo obuhvaceni
oblikom. Stovise, kazu i da stanovito demonsko Sunéevo biée s lavljim li-
cem postaje nevidljivo kad mu se pokaze pijetao, povlaceci se pred znako-
vima superiornijega bi¢a. Nadalje, i mnogi se ljudi, kad vide slike bozanskih
ljudi, suzdrzavaju od ¢injenja nekoga zla pred njima.

Sve u svemu, neke se stvari kre¢u prateci kruzno kretanje svjetlila, kao
primjerice reCene biljke; neke pak oponasaju obli¢je njihovih zraka, kao
recimo palma; druge pak oponasaju njihovu empirejsku (vatrenu) narav, kao
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na primjer lovor; ostale opet nesto drugo. Prema tome, svojstva koja su u
Suncu zgusnuta mogu se vidjeti razdijeljena u andelima, demonima, dusa-
ma, zivotinjama, biljkama i kamenju koje ima udjela [u njegovoj naravi].

Vode¢i se svime time, ljudi najvjestiji u hijeratskom umijecu pronasli
su, kre¢uci od onoga §to im je stajalo pred ofima, nacin za ¢aséenje vi$njih
sila, 1 to tako $to su neke stvari mijesali, a neke na prikladan nacin uklanjali.
A mijeSanje [su primjenjivali] zato Sto su vidjeli kako svaka pojedina nepo-
mijeSana stvar ima neko svojstvo boga, ali da nije sposobna da ga prizove.
Stoga mijeSanjem mnogih stvari sjedinjuju re¢ena isijavanja i ono jedno §to
nastaje mijeSanjem svih tih stvari ¢ine jednakim onom cijelom koje je posto-
jalo prije svega drugoga. I ¢esto mijeSanjem prave slike 1 tamjan, mije$ajuci
u jedno podijeljene znakove i umije¢em stvarajuéi ono $to je po svojoj biti
bozansko, i to obuhvaceno jedinstvom brojnih sila, koje podijeljene postaju,
svaka za sebe, slabe, a mijesanje ih uzdize do ideje uzora. Ponekad se do-
gada da su jedna trava i jedan kamen dostatni da se to ucini. Tako je kneor
(mljecika-lan) dostatan za ocitovanje visnje sile; za zastitu su dostatni lovor,
trnoviti grm, procjepak, koralj, dijamant i jaspis; za predvidanje buduénosti
srce krtice; za prociS¢avanje sumpor i morska voda. Oni su, dakle, djelova-
njem simpatije privlacili, a djelovanjem antipatije tjerali; primjerice, ¢iS¢e-
nje su provodili sumporom i bitumenom i Skrope¢i morskom vodom: jer
sumpor Cisti oStrinom svoga mirisa, a more time $to u sebi ima empirejske
sile.

Tako su u posvecivanjima (inicijacijama) i ostalim obredima ¢as¢enja
bogova izabirali prikladne Zivotinje i druge stvari. Krenuvsi od tih i njima
sli¢nih stvari upoznali su demonske sile, ¢ija se bit nastavlja na djelovanje
u prirodi i tijelima, te su ih privukli da bi s njima komunicirali. Od njih su
pak hitro ve¢ dosli do samog bozanskog stvaralackog djelovanja, neke stvari
uceci od bogova, a u nekima se vlastitim djelovanjem precizno kre¢uci do
spoznaje odgovarajucih simbola. I tako su se naposljetku, napustivsi fizicko
djelovanje koje je dolje, stali sluziti prvotnim i bozanskim silama.

S grékog preveo: Sime Demo
(Greki tekst preuzet je iz: J. Bidez, Catalogue des manuscrits alchimiques grecs, sv.

VI, Bruxelles, 1928, dodatak s Proklovim tekstom str. 148. i dalje; tekst se nalazi i
na e-adresi http://www.lotophages.org/proclus).





